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BiBLICKE POJETI CLOVEKA
Petr Chalupa

CLANKU VZHLEDEM KE STAROZAKONNI.

1 Pojeti ¢lovéka ve Starém zakoné?
Nejprve se dotkneme problematiky sloZzenosti, popf. jednoty ¢lo-
véka. Pfipojime nahled na €lovéka uprostrfed jinych lidi a dotkne-
me se vyznamu Clovéka pfed Bohem.*

1.1 Jednota jako osoba

Ve starovéku byly rozSifené predstavy o tom, Ze Clovék ,se
sklada“ ze dvou (duse a télo), popr. tfi Casti (duSe, duch a télo).
Ovsem uz napfiklad Platén se pokusil o vystizeni jednoty ¢lo-
véka. Lidskou osobu znézorfioval obrazem, podle néhoz ,duse”
fidi jako vozataj okfidlené dvojsprfezi. Klicem k vlastnimu ja je
podle ného duSe chapand jako sila obdafend rozumem, ktera
chce ovladat nitro i vnéjSi svét. Podle tohoto pojeti jsou naSe
myslenky, pfedstavy a pocity ,uvniti“ v nas, zatimco pfedméty
ve svété jsou ,venku"“. Je oboji néjak propojeno?

PFi hledani odpovédi musime vzit v vahu dvé koncepce, které
se na prvni pohled navzéjem vylu€uji. Prvni z nich je zakladni
biblické pojeti ¢lovéka jako Zivé bytosti. V Prvni knize MojziSové
(Gn 2,7) o tom &teme: Tu uhnétl Hospodin Bih Clovéka, prach ze
zemé, a vdechl do jeho chripi dech Zivota, tak se stal Clovék Zivou
bytosti. Mame zde dva vyroky a popis dlsledk(. Vyroky popisu-
ji Hospodinovo jednéani: nejprve Hospodin ,uhnétl ¢lovéka ze
zemeg, coz naznacuje odkazanost ¢lovéka na zemi; pak mu ,vde-
chl* dech zivota, coz pfipomina jeho odkazanost na Stvofitele.
DUsledkem je, Ze je ¢lovék stvofen jako Ziva bytost. Z hlediska
tohoto disledku je Elovék jako Ziva bytost chapan celostné. Tak-
to je vylouceno pojeti, podle néhoz by se ¢lovék ,skladal” z téla
aduse. Clovék je ¢lovékem pouze jako ,Ziva bytost*. Slovni spo-
jeni ,ziva bytost” vystihuje nejen vegetativni funkce Clovéka, ale
pomysli zaroven na emoce a schopnost poznavat i rozhodovat
se, neboli na jeho vitalitu. To vSe €ini ¢lovéka osobou a urcuje
jeho nezaménitelnou svébytnost.

Druhou koncepci je vzajemny vztah mezi télesnymi organy
a emocemi €i poznanim. Stary zakon chépe jednotlivé ¢asti téla
(oko, ucho, rty, ruce, srdce, ledvi atd.) jako samostatna ,cent-
ra aktivity" a spojuje tyto organy s projevy, které prislusi osobé
jako celku. Doklady najdeme v poetickych textech, v nichz se
nazvy jednotlivych organl zaménuji nebo se uvadgji v paralelis-
mech.® Uvedme alespon jeden ptiklad: Synu mdj, je-li tvé srdce
moudré, raduje se i mé srdce, jasa mé ledvi, kdyZ tvé rty miuvi,
co je spravné (PF 23,15-16).

Pojmy ,vitalita“, ,srdce" a ,maso" (= t&lesnost) vyjadfuji v Z 84,3
rizné rysy Zalmistovy osoby: jeho potfeby, jeho rozumovost
a jeho pomijivost. Jsou to sice jednotlivé rysy, kazdy z nich vSak
vystihuje osobu modliciho se ¢lovéka jako celek. Télesné orga-
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ny (napf. ,srdce“ v Z 84,3) zastupuji
rozumové schopnosti; oviem i psy-
chické zkuSenosti mohou plsobit
na télesné organy (napf. na ,ledvi“
v PF 23,16). Jsou-li takto ve vzajem-
ném vztahu télesné organy a Zivotni
funkce, je vlastné ¢lovék vniman jako
psychosomaticky celek. Tento zpU-
sob mysleni vyjmenovava tedy cha-
rakteristické lidské organy a opisuje
tak Clovéka jako celek. Ziskavame

pohled na Clovéka jakoby z nékolika

zornych Ghld.

1.2 Clovék ve spoledenstvi lidi
Starozakonni antropologie se zabyva
také vztahy, které €lovék proziva ve
spoleCenstvi s druhymi lidmi. Hebrej-
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Pro starozakonni pojeti Clovéka je
velmi dilezité, Ze jednotlivec nee-
xistuje jako néjaké izolované ,ja". Je

vzdy soucasti vazeb ve spole€nosti
a v nich se rozviji. Jednotlivec je pro-
pojen s ostatnimi lidmi ve vzajemnych vztazich, které vyZaduji
komunikaci a vedou ke spole¢nému jednani.

Clovék je zaglenén do spolegenstvi. Vzajemné propojeni mezi
lidmi je v8ak moZné pouze v takovém spolecenstvi, jehoZ Cle-
ny spojuje vzajemna pomoc, vzajemné naslouchani a vstficné
mysleni. V takové predstavé hraje ddleZitou roli souvislost mezi
¢iny a jejich dlisledky. Charakteristické texty najdeme zejména
v knize Pfislovi. Pfikladem m(iZe byt tvrzeni: Zadna ni¢emnost
nezasahne spravedlivého, kdeZto svévolnici okusi zlého vrcho-
vaté (PF 12,21). Podle této pfedstavy je vSe, k Eemu dochéazi,
vazano na pfedchazejici €iny. Vladne vSeobjimajici a vSe propo-
jujici spravedinost. Jinak Ffeceno: Je-li vSe, co se déje, vdzano
na predchazejici ¢iny, je takto cely svét propojen do jediného
smysluplného celku.

Pro starozakonni pojeti spravedinosti je pfiznacné, Ze €in se vra-
ci k tomu, kdo jej vykonal. Jak k tomuto ,navratu“ dochazi, jak
se uskuteéiuje propojeni ¢inu a jeho nasledkd, li¢i predevsim
vyroky starsSi izraelské moudrosti v knize Pfislovi. Spravedinost
spoCivd na principu vzajemnosti, neni zadnym ,pfirozenym
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disledkem* dobrého skutku, nybrz ddsledkem jednani ve spo-
le€enstvi. Tak napfiklad znamy vyrok — Kdo kope jamu, padne
do ni; a kdo vali balvan, na toho se zvrati (P¥ 26,27) — netvrdi, Ze
nasledek nastava jakoby sam od sebe. Chce spis Fici, Ze pacha-
teli se skrze druhé lidi pfihodi totéZ, co jim on sam v dobrém Ci
ve zlém ucinil. Star§i moudrost zna tedy ,odplatu” jako projev
vzajemného plsobeni lidi, ktefi tvofi spole¢nost. Takto chapana

spravedInost dava vSemu jednéni smysl a spolehlivost.

1.3 Clovék ve vztahu k Bohu
Ke zvlastnostem starozakonni antropologie patfi jeji teologic-
ky charakter. Clovék se totiz podle starozédkonniho sv&dectvi
vyznacuje pravé svym vztahem k Bohu. Vyslovené teologicka

nékoho, kdo se provinil a ¢ek& ho soud. Podle JeZiSe se vSak
do popredi dostava milost Boha-soudce, ktera je udélena ztra-
cenému Clovéku. Bozi dobrota ¢lovéku odpousti. Blh obdafuje
Elovéka spolecenstvim, které s nim mdze prozivat. Clovék by
pak mél jednat podle zakouSené dobroty. Mimo jiné se JeZiSovo
nové spoleCenstvi s Bohem projevuje oslovenim ,Otce", které
je znakem intimni ddvéry mezi modlicim se ¢lovékem a Bohem.
Takovou dlvéru povaZuje Jezi$ za jedine¢ny poklad, pro ktery
se Clovék mlze veho vzdat.

O nové spése hovofi Jezi§ jako o pfichodu Boziho kralovstvi.
Ve vypjaté situaci na konci €asu si klade pfedevSim otazku
vztahu Clovéka k Bohu. Ocekavani nového svéta ustupuje jako-

povaha starozakonni antropo-
logie je vyjadiena hned v prv-
ni kapitole Bible, kde se mluvi
o stvofeni Clovéka k ,Bozimu
obrazu“ a o jeho Ukolu panovat
nad zvifaty a ovladnout zemi
(Gn 1,26-28): A Blih fekl: U¢in-
me Clovéka k nasemu obrazu,
stejného jako my, aby panovali
nad rybami mofe a nad ptac-
tvem nebes a nad dobytkem
a nad vsim zvifectvem zem-
skym a nad vsemi plazy, co se
plazi po zemi. Tento z&kladni
text starozékonni antropolo-
gie by vyZadoval samostatnou
studii. Pro nas ucel je ddlezi-
td predevs8im struktura toho-
to klicového vyroku o Bozim
zdmeru stvorit ¢lovéka. Mame
zde nejprve dva pozoruhodné
pojmy, které vystihuji Clové-
ka jako ,Bozi obraz“; potom je
Clovék povéfen, aby panoval
nad ostatnimi tvory. Autor tex-
tu vychazi od Boha k clové-
ku a pak sméfuje od cClovéka
k ZivoCichdm, nad nimiz ma
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by do pozadi. Jezi§ rozliSuje
mezi plnym zjevenim BoZiho
kralovstvi a jeho nenapadnym
nyn&jsim zacatkem, ktery se
odehrava v novém pfiblizeni
k Bohu. Na jedné strané mu jde
o aktualni vladu Bozi dobroty,
na strané druhé se toto kralov-
stvi neprosazuje silou, takze
se mlze jevit bezmocné. Jezi§
pfichazi s pozvanim do Boziho
kralovstvi, zve k UCasti na Bozi
radosti nad tim, kdo byl ztracen
a je znovu nalezen.

'fn LEEYS TERY VS o

Jezi§ nabizi c¢lovéku novy
zaklad jeho existence v Bohu,
v otcovské blizkosti Boha a ve
spolecenstvi s nim. Clovék méa
osobné pfijmout nezaslouze-
nou Bozi dobrotu, ze které Zije.
Napodobovat BoZi dobrotu,
ktera zacina panovat, znamenéa
¢init BozZi vili a naleZet k JeZi-
Sové rodiné (Mk 3,31-35). Co
mUze Clovéka na konci odsou-
dit, nejsou podle JeziSe jed-
notlivé prestupky, ale to, co

pravé jako ,obraz“ Boha Stvo-
fitele viadnout. kolem r. 930.
Na otdzku — ,kdo je Clovék?" — zazniva v tomto textu odpovéd,
ktera je srovnatelna s odpovédi v 8. zalmu: jako ,obraz Boha“ ma
Clovék vazbu k Bohu a ke svétu. Své poslani ,panovat” pfijiméa
totiz od Boha a vykonava je nad tvory, ktefi byli stvofeni spolu
s nim. Lidské byti tedy charakterizuje spolecné vztah k Bohu i ke
svétu; svij vztah ke svétu proziva Elovék spravng, jen kdyz jej
uplatiiuje se zpétnou vazbou ke Stvofiteli (v tomto smyslu zod-
povédné). Uz velmi stru¢na interpretace tohoto dullezitého textu
naznacuje, ze Clovék neni zajistén sam v sobg, ale je zasadné
,clovékem Bozim".

2 Pojeti ¢lovéka v Novém zakoné®
V Novém zakong je tfeba vyjit od JeZiSova pojeti Clovéka. Z dalSich
novozakonnich pohled( na lidstvi se kratce zastavime u antropo-
logie Pavlovy a u chapéani €lovéka v janovskych spisech.

2.1 JeZiSovo pojeti ¢lovéka
Jezis hlaséa dovrSeni €lovéka na konci €asu pfichodem Boziho
krélovstvi. Jezi$ hovofi o konci Casu: ,Naplnil se €as a pfibliZilo

se krélovstvi Bozi“ (Mk 1,15). Hlasa, Ze nastava soud na kon-
ci svéta, ktery uZ pronika do soucasnosti. Clovéka chéape jako
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Apostol Pavel kédZe Zidim a pohaniim. Rukopis, kléster St. Gallen,

neudélal, kde selhal v tom, ze
mél jednat podobné jako Bih
(Mt 25,41-45).

2.2 Teologicka antropologie Pavlova
BUh oCekava svobodné pfitakani ¢lovéka, vdéénost za Stvofri-
telovu dobrotu a Uctu. To vSe by se mélo uskute€riovat zivotem,
ktery vychazi z poznani Boha. Lidé vSak pohrdaji zjevenou BoZzi
pravdou, narusili svou existenci odpadnutim od Boha a ztratili
pravo na Zivot: Misto toho, aby Zili jako partnefi Boha Stvofi-
tele, zboZzstili tvory, zaménili pravdu za lez a propadli jeji moci
(R 1,18-32). Tento Gsudek si Pavel vytvafi nikoli na zakladé
svych zkuSenosti s lidskou Spatnosti, ale vnima ho jako Bozi
zvést v Kristové dile: v poslusnosti vaci Bozi vili pfijal Jezi§ na
kFizi smrt hiiSnika, a to za vSechny lidi. Blh dava najevo pravé
tim, co déla pro vdechny, svou vitéznou lasku k hiignikim. Vem
je tak s kone€nou platnosti nabidnut novy zaklad ¢lovéka v Bohu
(Ga 3,10-13). Kdyz lidi uchvéti laska Bozi a Kristova, stanou se
novym stvorenim, Bozimi détmi, obrazem Boha (2 K 3,18), lidmi,
ktefi napliuji svdj dkol tvord. PFichod tohoto nového postaveni
Clovéka chape Pavel s celou vznikajici cirkvi jako rozhodujici
zvrat na konci d&jin. Blh jako soudce uzavfel to, co bylo dfive,
a zacina néco nového: ,Kdo je v Kristu, je nové stvoreni. Co
je staré, pominulo, hle, je tu nové" (2 K 5,17). Pavel vynakla-
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da mnoho déimyslu, kdyZ znazorfiuje radikalni obrat od starého,
Bohu vzdaleného byti k novému byti z Boha v Kristu.

Kdo s virou pfijme, Ze Kristus zemfel za vS§echny, musi chapat, Zze
je spolu s Kristem ukfizovan, odsouzen, popraven — smi se takto
chéapat jako ten, kdo odumfel starému byti s Kristem, aby se nyni
podilel také na osudu zmrtvychvstalého a na Bozi moci, které se
v ném projevuje jako moc vytvarejici nové véci (2 K 5,14). Toto
nové lidské byti se stalo pro vSechny vyznamnou skutecnosti
jediné v Kristu JeziSi, a proto smi byt Jezi$ nazyvan poslednim
Adamem. Podobné jako v Adamovi jednotlivec zastupuje mnohé
(neposluSnosti a nestéstim), tak nyni pfinasi spasu cloveék Kris-
tus Jezis, ktery svou poslusnosti otevira spravedinost a vécny
zivot v8em (1 K 15,21). Dllezité pfitom je, Ze Pavel toto nové
lidské byti vidi uz pfitomné v pozemské existenci véficiho, upro-
stfed smrtelnosti; jde o Zivot, ktery se rodi ze smrti (R 6,12n).

Pavel vyuziva antropologickych pojmd, napf. slov télo a ady.
Clovek, ktery je Bohu blizky v Kristu, je v plném smyslu t&lesnou
bytosti, bytosti ve vztahu ke svétu a spole€nosti; Clovékem je
dokonce, i kdyz trpi, kdyZz své udy — oc€i, uSi, nohy, jazyk — davéa
do sluzeb skutkd@m lasky, kdyz jeho Zivot s veSkerou schopnosti
myslet, chtit a rozhodovat se spogiva v konani dobra. Clovék,
ktery se vzdalil Bohu, ztratil schopnost sam se rozhodnout pro
dobro. Nové byti v Kristu tedy pfinasi obnovu lidského ducha
v tomto smyslu (R 1,21.28-32). Pro tento obraz nového lidské-
ho byti je vyznamné, Ze Pavel zdlraziuje svédomi, sebevédo-
mi Clovéka s ohledem na jeho jednani vzhledem k pozadavku
dobra. Podle Pavla nema Clovéka drzet ve strachu, ale ma mu
dat jistotu na poznané cesté dobra, nezavislé na Gsudcich lidi,
i kdyby ti védéli mnohem vic. K poznani ve svédomi doché-
zi jediné osobnim presvédcenim, a to také v pfipadé jistoty
0 svobodé v Kristu vzhledem k narokdm nabozenskych tradic
(1 K 10,25-29). VSechno, co miiZe znamenat ¢lovek, je v Kristu
sjednoceno do jednoho lidstvi a stejné pfijato, Zena i muz, rodiCe
i déti, svobodni i otroci, prosti i vzdélani, se zvlastnim dlrazem
na chudé v jakékoliv podobé.

2.3 Obraz o ¢lovéku v janovskych spisech

Podle Jana znamena kfiz zvrat pro lidskou existenci na konci
Casu. V janovskych spisech se kosmos pfevazné vyznamove
kryje se svétem lidi a pfichod zjevujiciho slova do svéta (,do
svého vlastnictvi“) je hlasan jako vtéleni (J 1,9-11.14). Protoze
se vSak kosmos Bozimu svétlu uzavira, stal se temnym svétem,
ve kterém Cloveék bytostné propadl vladci tohoto svéta, velké-
mu |hafi a vrahovi (J 16,11). Jezi$ byl poslan Otcem, aby ho
~yvrhl ven*a kosmos zachranil (viz J 12,31). Jeho dilo zachrany
dochazi cile povySenim JeziSe na kfiz, zde je dokonano, proto-
Ze se zde plIné uplatiuje spasnd moc, kterou vSechny pfitahuje
k sobé (J 12,32). Jednotliva vypravéni zpodobuji dramaticky, jak
JeZis pronik&a se zachranou do svéta jako svétlo svéta (J 8,12):
pokousi se ztracené ziskat k tomu, aby poznali svou ztracenost
a presli do svétla, stali se détmi svétla (J 12,36).

Zakladnim a nosnym prvkem lidského byti je vira. Nevira je
podstatou hfichu. Tuto antropologicky dilezitou charakteristi-
ku zaklada autor na nesrovnatelném vyznamu nového BoZiho
zjeveni v Synu, kterym teprve vstoupilo Bozi svétlo do lidského
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svéta v plném smyslu: ,Kdybych byl nepfiSel, byli by bez hfichu*
(srov. J 15,22-24). Znamenim toho, Ze je nékdo daleko od Boha,
nejsou jednotlivd selhéni, nybrz odmitnuti definitivniho zjeveni,
zavrzeni viry. Janovska spasna vira odlucuje veéfici v JeziSe od
Tory a mojziSské viry zidovského okoli a odmité jejich autori-
tu, jak ukazuje napt. vypravéni o uzdraveni, kterym byla poru-
gena sobota. ,MU0j Otec pracuje bez prestani, proto i ja pracu-
ji“ (3 5,17). Je to sam Blh, kdo se stavi v JeZiSovi nad zakon
o0 sobot&. V plsobeni JeziSe, nositele zjeveni, je definitivné roz-
hodnuta otazka po Bozi vili a Bozim plsobeni, a kazdé odmit-
nuti tohoto nositele zjeveni znamena vzdéleni se od Boha, i kdyZ
k nému ze strany JeziSovych zidovskych soucasnikl dochazi ve
jménu BozZi blizkosti a BoZiho détstvi, které jim byly dany Mojzi-
Sem (J 8,39-47).

Jednotlivy veéfici ma pozoruhodnou zavaznost. To, co Jezi$
odhaluje v zivoté Samaritdnky nebo Natanaela, z(stava ostat-
nim skryto. Vztah k Bohu, ktery je darovan v Synu, se ukazuje
v osobnim Zivoté véficiho jednotlivce: dobry pastyf zna kazdou
ovci jménem, vinaf se zabyva kazdou jednotlivou ratolesti. ,Kdo
mé miluje, bude zachovavat mé slovo, a mdj Otec ho bude milo-
vat; pfijdeme k nému a ucinime si u ného pribytek” (J 14,23).
Proto je tolik zdGraznéna vzajemna laska jako velké pfikazani
odchazejiciho JeziSe, proto je nejvétSim zamérem modlitby na
rozloucenou, aby byli vSichni jedno (J 13,34n.). V&fici Ziji ve své-
té, o kterém veéfi, Ze nezanikne, ale bude zachranén. Pravé jejich
jednota mé& byt svédectvim probouzejicim ve svété viru. Povazu-
ji se totiz za ovce jediného Pastyre.

3 Pfinos biblického pojeti ¢lovéka

Na zavér se mlzeme pokusit stru¢né vystihnout, co pfinasi
biblické pojeti Clovéka. Uz starozakonni texty trvaji na tom, Ze
Clovék se nesklada z néjakych casti, ale tvofi jednotu. Podle
téchto textd je ¢lovék nejen bytosti spolecenskou, ale predevsim
nékym, kdo ma odpovédnost za druhé. Starozékonni i novozéa-
konni texty si nedokazou predstavit ¢lovéka jinak nez ve vztahu
k Bohu. Jezi$ pfindsi lidem spasu, kter4 oviem podle aposto-
la Pavla musi byt jako nesrovnatelné nova skutecnost pfijata
s virou, ktera (podle janovskych spistl) umoZriuje pfechod ¢loveé-
ka ze tmy ke svétlu, ze smrti k Zivotu.

Poznamky:

1 Biblické pojeti lidské bytosti uvadi dokument PAPEZSKE BIBLICKE
KOMISE Bible a morélka (€l. 95-99) jako jedno ze dvou zakladnich
kritérif spravného moralniho rozlisovani. Cesky preklad vydalo
Karmelitanské nakladatelstvi v roce 2010.

2 ,Novozakonni antropologie spociva na zékladé antropologie
starozakonni.* Viz PAPEZSKA BIBLICKA KOMISE. Zidovsky narod
a jeho svata Pisma v kfestanské Bibli, €l. 29.

3 V Ceském jazyce napi. BALABAN, M. Hebrejské ¢lovékoslovi.
Praha: Herrmann & synové, 1996.

4 Zpracovani latky sleduje osnovu prednasky B. Janowského, kterou
pronesl na ETF UK v Praze dne 8. 3. 2005.

5 Podrobné o tom pojednava WOLFF, H. W. Anthropologie des Alten
Testaments. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1980, s. 17-80.

6 V této Casti vychazi text z dila HEGERMANN, H. Mensch IV. In:
Theologische Realenzyklopedie, sv. 22. Berlin/New York: de Gruy-
ter, 1992, 481-493.

In the first part of the article, the author concerns the issue of the compound and unity of the man; adds a view of the man among other people
and the importance of man in front of God. The second part of the article shows a new conception of the man preached by Jesus and theolo-
gically interpreted by the writings of Paul and the Johannine writings. The merit of the biblical conception of the man is to emphasize the fact
that a person can be understood only in relation to God. Salvation which Jesus brings, must be accepted by faith (according to St. Paul). This
acceptance allows the transition of the man from darkness to light and from death to life.
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