DucH SVATY V DEJINACH SPASY U SV. IRENEJE
David Voprada

Mezi kfestanskymi spisovateli 2. stoleti pfedstavuje lyonsky biskup Irenej (1202/203) mimoradny zjev. Hloubka jeho teologie se sta-
va ucinnym nastrojem obrany praveé viry, avSak i nesmirné kvalitnim duchovnim pokrmem.* Irenej dokazuje, Ze skute€¢nou teologii
nelze oddélovat od duchovniho Zivota a naopak ze autenticky krestansky zivot se stava bez poctivého zakotveni v teologii jen bez-
duchou hrou na duchovno. Uéeni sv. Ireneje o Duchu svatém nam miize pfipomenout, Ze mezi kiestanskymi dogmaty a Zivotem,

mezi tim, ¢emu a v koho véfime, a tim, jak vé&fime ve vlastnim Zivot&, nemUize existovat zadny rozpor ani odstup. Garantem takové
jednoty teologie a kfestanského zivota je pravé Duch svaty. Proto si v tomto ¢lanku dovolujeme pfinést malou sondu do Irenejovy

nauky o Duchu svatém, ktera si klade za cil napomoci teologické reflexi s ohledem na katechezi véficich, jiz by bylo béhem pro-
bihajiciho roku bifmovani, vyhlaSeného CBK, tolik zapotfebi. Vzhledem k omezenému prostoru se zaméfime predevsim na Glohu
Ducha svatého v Bozim plisobeni v déjinach lidstva, tj. v tzv. ekonomii spasy.?

Duch svaty pfi stvofeni
Duch svaty se podle Ireneje neobje-
vuje na scéné déjin spasy az o Letni-
cich. Celé dé&jiny lidstva totiz vyslovné
zjevuji existenci Ducha svatého, stej-
né jako Otce a Syna. Irenej je hluboce
pfesvédcéen, ze Duch-Moudrost p-
sobi jiz pfi stvofeni svéta. Otce, ktery
v&e tvoii z vlastni vile, k tomuto ¢inu
nic nenuti. A pfesto se stvoreni coby
,Otcovy ruce" Gcastni i Syn a Duch,

tj. Slovo a Moudrost, ktefi sdileji boz-
skou pfirozenost a k nimz se Otec
obraci slovy Gn 1,26: ,Uc¢ifime ¢lové-
ka ke svému obrazu a podobé&.“ Syn
je obraz, model veSkerého stvoreni,
Duch podoba, Moudrost, s niz je vSe
uspofadano (A. h. IV praef., 4; 20, 1).°
Celé stvoreni tedy plné pochazi od
Boha a je odrazem jeho dobroty, za-
meéru a moudrosti:
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Boha tedy nelze poznat podle jeho ve-

likosti [...], ale podle jeho lasky. Pravé
ta nas skrze jeho Slovo k nému vede. [...] On sam vSechno zalo-
zil, stvoril a dal vSem vécem Fad. (A. h. IV 20, 1)

Jiz pfi stvofeni tedy Blh zacina zjevovat svij zdmér nechat se
poznat. Vzdyt jednim ze jmen Ducha je laska, a pravé ta usku-
te€nuje bozsky zameér nechat se poznat lidem. Bozi laska, Duch,
privadi celé stvofeni ve vSech jeho soucCastech k ,harmonii®,
tedy k podobé, ktera stvofeni nalezi. Duch, zosobnéna Moud-
rost, kterd je u Otce pfede vSim stvofenim (Srv. PF 3,19n; 8,27-31;
A. h. IV 20, 3), nechava ¢lovéka vstoupit do neprobadatelnych hlu-
bin velikosti BoZi diky poznani lasky (A. h. IV 20, 4). Rad, do n&jz
BUh touzi vSe uvést, se tedy nazyva krasa. V ni Blh nachazi za-
libeni a ¢ini se v ni pfistupny nam i celému stvofeni. Blh zlstava
nepoznatelny, avsak pouze v tom smyslu, Zze ,nemlzeme po-
znat Boha bez Boha“: nem{zeme totiZ poznat Boha bez Jezise
Krista a €innosti Ducha svatého, ktery nas k takovému poznani
uschopniuje (A. h. IV 5, 1. 5; 6, 4; Epid. 5).

Stvoreni nachazi pak svij nejvyssi vyraz v ¢lovéku, jenz stvoren
dvéma bozskyma ,rukama“ pfijima Stvoriteldv ,dech. Nadan ro-
zumem a svobodou podoba se Bohu (A. h. 1V 4, 3). V Synu pfijiméa
Bozi nesmazatelny obraz, v Duchu podobu, ktera se teprve ma
v Ease uskute€nit s tim, jak ¢lovék pfijme Ducha (A. h. v 8, 2). Clo-
vek je tak stvoren v tésné blizkosti Boha a vtéleni Slova pak lid-
ské ,télo" a Stvoritele, spasené i Spasitele, spojuje (Epid. 11-17):

Kdyz na samém pocatku stvorfil Bih ¢lovéka, stvofil ho proto,
aby jej zahrnul svymi dary. Patriarchy vyvolil proto, aby je spa-
sil. Pfedem si vytvarel svij lid, kdyz ucil nevédomé nasledovat
Boha. Ustanovoval proroky, aby zvykal ¢lovéka byt nositelem
Boziho Ducha na zemi a mit spole¢enstvi s Bohem. Blh nikoho
nepotfebuje, ale tém, ktefi potfebuji jeho, nabizi své spolecen-
stvi. Tém, v nichz nalezl zalibeni, vykreslil jako architekt plan
dila spasy: tém, ktefi nevédéli v Egypté kudy kam, se sam stal
prdvodcem na cesté, t&m, ktefi se na pousti boufili, dal pfihodny
zékon, tém, ktefi vstoupili do zaslibené zemé&, se postaral o pat-
ficné dédictvi a vSem, ktefi se vraceji k Otci, zabiji vykrmené tele
a dava prinést nejlepsi odév. Tak mnoha zplsoby mistrné kom-
ponuje lidstvu symfonii spasy. Proto Jan ve Zjeveni fika: A jeho
hlas je jako hukot mnoZstvi vod. Nebot opravdu mnohé jsou vody
Boziho Ducha, vzdyt bohaty a veliky je Otec. (A. h. IV 14, 2)

Duch Bozi je tedy u dila jiz od pocatku déjin spasy a postupné
Sifi bozskou dobrotu na veskeré stvoreni. Cil veSkerého stvoreni
se ma plné zjevit v lovéku, jehoz udél pfesahuje udél ostatniho
stvoreni. Clov&k, stvofeny s ohledem na ¢lovéka Jezie, vtélené
Slovo, ma uskutecnit Uplnou podobnost s nim tak, Zze ,ponese
Ducha*, diky némuz ma ,spolecenstvi“ s Bohem. Tvlirce stvoril
¢lovéka jako svobodného a schopného rlst: nosi tedy v srdci pe-
dagogii, ktera ma ¢lovéka dovést k dospélosti, pfipravit jej na na-
vrat a nabidnout mu odpusténi, aby — az bude pfiveden zpét do
Otcova domu — se timto domem nové rozeznéla ,hudba spasy*.
V Irenejové pohledu tak cely Bozi zamér predstavuje mocnou
symfonii hlas( a udalosti v prlbéhu celych dé&jin spasy, které
nelze zadrzet, nebot ten, ktery je ,bohaty a veliky“, je zamyslel
pro tajemné a plné spolecenstvi lidi se sebou.

Duch svaty umozZriuje vidét Boha
Buh, a¢ zlistava neviditelny, touzi po spase ¢lovéka a zjevuje se
mu v udalostech, které nazyvame ,dé&jinami spasy"“. Ty vrcholi
pfichodem Slova, jeZ se stalo ¢lovékem, v JeziSi Kristu. BoZi pe-
dagogie vede Clovéka, aby se nechal obejmout Duchem, opustil
»ducha prestoupeni“ a slouzil Bohu ,v duchu a spravedinosti*.
Celou €innost Trojice, zaméfenou ke spase ¢lovéka a jeho na-
vratu v Duchu k Otci a zjevenou v jednoté SZ a NZ — d&jiny spa-
sy, Bozi ,ekonomii“ —, pfirovnava Irenej k ,dobfe zkomponované
harmonii“. Sled jednotlivych udalosti utvafi melodickou skladbu,
jejiz krasu nemUize pokorné ucho preslechnout. V Zivoté ¢lovéka
tak Ize zahlédnout Boha, i v ném se Bidh ,zjevuje":

Slovo zjevovalo Boha viditelné lidem prostfednictvim mnoha
Lekonomii“, aby €lovék, zbaveny zcela Boha, nepfestal existovat.
Slava Bozi je skute¢né zivy €lovek a zivot ¢lovéka je vidéni Boha.
(A. h. 1V 20,7)




Duch svaty, pfipodobnén v tomto obraze jakémusi dirigen-
tu, v pribé&hu dgjin spasy viem napomaha, aby se spole¢-
né podridili Bohu. Clovéka tak Duch pfipravuje pro Boziho
Syna, ten jej pfivadi k Otci a Otec mu dava neporusitelnost
Zivota vécného, ,aby jej Bozi nadhera ozivila“. Tato ,pfiprava“
ma tfi faze: Duch svaty nejprve pfipravuje Clovéka v proro-
cich SZ, v Synu se clovék stava adoptivnim synem, na kon-
ci vékld ,obdrzi od Boha jesté vétsi slavu a jeho slava stale
poroste, aZz se stane podobnym tomu, jenz za né&j zemrel®
(A. h. 1V 20, 5).

Duch svaty ve Starém zakoné
AvSak toto Slovo poukazuje na své vtéleni jiz v textech SZ, kde
,svaty Duch usty prorok(l hlasal Bozi zaméry a rozhodnuti*
(A. h. 110, 1):

Proroci pfijali od Slova prorocké charisma, ohlaSovali jeho téles-
ny pfichod [...], kdyZ Slovo od pocatku zvéstovalo, Ze Blh se zjevi
lidem, bude s nimi pfebyvat a hovofit, [...] aby Clovék, ktery pfijal
Ducha Boziho, ziskal pfistup do slavy Otcovy. (A. h. IV 20, 4)

SZ a NZ tak predstavuji jediné zjeveni, jez pochazi od Boha:
Mojzi§ a Elias, ktefi vidéli Boha pouze v pfedobrazu jako zvést
o pfichazejicim Synu, jej vidi pfimo teprve na hofe Tabor v JeZiSi
Kristu (A. h. IV 20, 9n). Jejich vira je v8ak jiz virou cirkve, stejné
jako kfestané i proroci ,v Duchu” vidéli Boha.

Duch svaty ukazuje Boha v Synu

Duch svaty jednal v NZ, s plnosti €asu se otevira nova kapito-
la nazirani Boha a milosti, nebot Pan prinesl sam sebe (A. h.
IV 34, 1). Proroci jiz méli Ducha, neSlo vSak o Ducha adoptivni-
ho synovstvi, ale ,pouze” Ducha prorockého, ktery posvécoval
jejich zivot a pfipravoval je na pfichod Boziho Syna. Po vtéle-
ni je mozné v zivoté Clovéka spatfovat Ducha bezprostfedné:
Duch se vyléva na lidi a diky nému jsou pfijimani za syny (A. h.
IV 13, 1). Diky Duchu, jehoZz oslaveny JeZi$ po vzkfiSeni pfedava
ucednikdim, ma lidstvo G¢ast na slavé Bozi. Duch vychazi od
Otce skrze Syna, ,svétlo Otcovo se objevilo v téle naSeho Pana
a od néj pfechazi do nas* (A. h. IV 20, 2). Duch, pfitomny pfi stvo-
feni i seslany pfi Letnicich, stale
vSe sméfuje k Synu, a tak neustéle
pfipravuje nové lidstvo, v némz se
naplni veskera spravedinost (A. h.
IV 16, 5).

Télo bez Ducha je mrtvé [...].
Kde je Duch Otclv, tam je Zivy
Clovek [...], télo je ovladano Du-
chem, zapomina na sebe, nebot
ziskalo vlastnosti Ducha a sta-
lo se podobné Slovu BoZimu.
(A. h.V9,3)

Toto spojeni Ducha svatého s €lo-
vékem je tak intenzivni, mize az
vzbuzovat podiv, nebot Duch sva-
ty se stava ,soucasti“ dokonalého
¢lovéka.* Mizeme tomu vsak ro-
zumét tak, ze bozsky zamér s ¢lo-
vékem nezna zadnych omezeni,
avSak pfitahuje ¢lovéka do sféry,
ktera pfesahuje lidskou pfiroze-
nost, pfivadi jej do sféry Boziho zi-
vota. V lidském téle tak Duch utvaFi
boholidské spolecenstvi podle Bo-
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7iho zaméru.® Utésitel vyléva tedy na lidi ,svétlo Otcovo" a vytr-
huje je z porusSitelnosti tohoto svéta a ,pfipravuje je pro Boha“:

Tak jako nelze ze suché mouky bez pfidani tekutiny udélat zadné
tésto ani chléb, tak se ani my ve své mnohosti nem(zeme spojit
v jedno v Kristu JeziSi, bez vody, ktera pfichazi z nebe. A jako
vyprahla zemé bez vlahy nerodi, tak bychom ani my, vSichni zpo-
Céatku jako suchy strom, nemohli nést plody Zivota bez hojného
desté, ktery pfichazi shilry jako dar. (A. h. 111 17, 2)

V Irenejové pojeti tedy Duch ,pfijeti za syny“ neosvécuje pouze

mysl €lovéka, ale zmocnuje se véficich, a pretvafri je tak v celé
jejich télesnosti, aby jednoho dne mohli Otce skute€né spatfit.

Duch svaty a naplnéni lidského udélu

Clovék prichazi na svét, aby pfijal osobni lasku Boha, Ducha
svatého, a tento Duch jej na této cesté provazi az do konecné-
ho naplnéni cile, kterym je patfeni na Boha v Otci. Pouze teh-
dy bude moci Clovék hovofit skute¢né o ,zivoté“, nebot ,kde je
Duch Otclv, tam je Zivy Glovék® (A. h. v 9, 3). PInost BoZiho zjeve-
ni, které spolu nese i tplnou Uc¢ast na zivoté a poznani Boha, se
naplfiuje pouze v eschatologickém okamziku v kralovstvi Bozim,
kdy synovsky vztah ¢lovéka k Otci, ktery je pfipravovan v pred-
chozich etapéach, dojde svého naplnéni (A. h. IV 20, 5). Clovék
bude podoben Synu a v plnosti bude mit podil na jeho Duchu,
a tak bude moci Otce pfijmout a porozumé&t mu. To je také pd-
vodni BoZi plan se stvofenim: rist a prospivat, abychom Boha
jiz nevidéli jen jako v hadankach a zrcadle, ale tvari v tvar Bohu
uzivali jeho dard (A. h. IV 9, 2).

V tomto procesu hraje Duch svaty kli€ovou UGlohu. Dava zivot
télu i dusi a utvari ¢lovéka k podobé Boziho Syna, jenz se stal
Clovékem. Tak postupné proménuje Clovéka, kdyz jej pfitahuje
k Panu. Adoptivnim synovstvim pro véficiho vSe nekonci, jde
jen o ,zavdavek":

Nyni pfijimame pouze jednu ¢ast Ducha, abychom se zdokona-
lili, pFipravili na neporuSitelnost a postupné se cvicili v tom, jak
pfijimat a nosit Boha. To apostol nazyva ,zavdavkem®. [...]. Ne-
bot' kdyZ pouhy zavdavek pUsobi,
Ze Clovék smi volat: ,Abba, Otce!”,
co teprve zplsobi veSkerd mi-
lost Ducha, kterou da BUlh lidem?
Vzdyt nés ucini jemu podobnymi
a zdokonali nas podle Otcovy vlle,
nebot ¢lovéka ucini k obrazu a po-
dobé Bozi. (A. h. V 8, 1)

K tomuto konecnému naplnéni
Udélu ¢lovéka, uc¢inéného ,k ob-
razu a podobé Bozi“, dospéji lidé
az na konci zivota. Ale jiz nyni maji
tihnout k tomu, aby mu mohli ,,pro-
pujcit své mékké a ohebné srdce”,
spojit se s nim a nechat ,Bozim
umeénim obloZit hlinu,” ktera v nich
zlstava ,Cistym zlatem a stiibrem,
takZe si sam kral bude Zadat tvé
krasy* (A. h. IV 39, 2n). Duch Otclv
tedy ,oCiStuje Clovéka a pozveda
jej k Bozimu zivotu“ (A. h. V 9, 2)
a byt ¢lovékem znamené tedy pfi-
jmout Zivot ve zkouskach, ve stalé
poslusnosti pfi védomi, Ze ty, €lo-
vék, ,nejsi Bdh, ale Blih t& stvo-
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fil* (A. h. IV 39, 2). V tomto Case je tedy Cloveék povolan vydavat
v moci Ducha, ktery v ném prebyva, plody a tak ,zuZitkovat své-
feny denar”, aby jej v posledni den mohl ,spolu s vytézkem vratit
Panu“ (A. h. 1 17, 3).

Duch, Matria, cirkev a eucharistie
Cestu k naplnéni ukazuje podle Ireneje Maria pfi svatbé v Kani.
Kdyz zada o vino, vidi v Duchu svatém novou milost, kterou
pfinesl Syn, a dokonale tak jiZ poznava, ze se — az pfijde jeho
,hodina“ — stane Kristus skute¢nym Zenichem naseho téla. Ma-
ria vi, ze skute¢né vino radosti nabidne Jezis, kdyz doplini, co
lidstvu schazi od Adamova hrichu. Plna horouci touhy Zada pro-
to o vino nového Zivota, které jiz nepodléha poruSenosti (A. h.
Il 11, 5 - 16, 7). Maria tedy vystihuje touhu nedokonalého ¢lo-
véka po radosti, kterd pochazi od Boha. Odpovéd Synova pak

ukazuje, Ze JeziS Marii velmi dobfe rozumi, avSak v poslusnosti
vyckava cas, o némz rozhodne Otec.®

Duchovni ¢lovék je tedy podobné jako Maria u¢ednikem Ducha
Boziho, hluboce spojenym se spolecenstvim cirkve, jejiz jedno-
tu nechce narusit (A. h. IV 33, 7). Duch je principem jeho poznani,
diky némuz zlstava v pravdé, dokaze rozpoznavat rozporupl-
nost hereze a je také uschopnén k lasce. Duchovni €lovék je
proto pevné zakotven v aposStolské nauce, v katolické cirkvi,
apostolské posloupnosti mistnich cirkvi, kAnonu Pisma a jeho
interpretace v cirkvi. MGze tedy rozumét Pismdm, nebot v nich
je pfitomen tentyz Duch, ktery fidil udalosti a tajemstvi v Pismu
zaznamenané. Duchovni ¢lovék mé Gcast na Kristu, vlastni kli¢
k poznani celého Pisma a je schopen rozpoznat Krista v proroc-
tvich i v obtizné pochopitelnych textech Pisma.

Duch svaty ma vSak spojitost také s eucharistii, sloZzenou jak
z ,pozemského, tak z nebeského prvku“. Kristova obét' na kfiZzi
se stala obéti cirkve, ktera obétuje eucharisticky chléb a vino,
a diky vyliti Ducha, ktery z lidi €ini Bozi syny a bratry Kristovy,
je pfistupna vSem (A. h. IV 17, 5). Stvoreni pfijiméa pfi eucharis-
tii Ducha svatého, a tak je pozvednuto. To plati dokonce i pro
chléb s vinem, ,nad nimiz je vzyvan Bih, neni uz chlebem a vi-
nem obyc€ejnym*, ale stava se ,eucharistii sestavajici ze dvou
skutecnosti, pozemské a nebeské“. Touto UCasti na eucharistii
podobné ,i naSe téla nejsou jiz porusitelna, protoze maji nadegji
na vzkriSeni“ (A. h. IV 18, 4n). P¥i eucharistické modlitbé dochazi
k proméné prvkd stvofeni v télo a krev Pané, a tak se eucharistie
stava hybatelem bozského Zivota v lidském téle:

Vinny kmen zasazeny do zemé pfinasi plod ve svij ¢as a pSe-
ni¢né zrno, které padne do zemé a rozpadne se, vyroste v klas
s mnoha zrny, moci Boziho Ducha, ktery vSechno udrzuje; tyto
plody pak Bozi moudrost dava k uzitku ¢lovéka, a kdyz pfijmou
Bozi slovo, stavaji se eucharistii, to jest Kristovym télem a jeho
krvi. Podobné budou i naSe téla Zivené touto eucharistii ulozena
po smrti do zemé, kde se rozpadnou, a vstanou, az pfijde cas
a Bozi Slovo je obdaruje milosti vzkfiSeni k slavé Boha Otce;
a ten da tomuto smrtelnému télu nesmrtelnost, télu poruSitelné-
mu neporusSitelnost. Nebot' BoZi moc se projevuje ve slabosti.
(A. h.V2,3)

Tak jako se eucharistie stava zavdavkem nesmrtelnosti pro téla,
ktera se ji zivi, tak se Duch svaty stava zavdavkem nesmrtel-

Summary: The Holy Spirit in the History of Salvation by St Irenaeus

nosti pro cirkev, kdyz buduje télo Kristovo a pfivadi je k plnosti:
»Nebot tam, kde je cirkev, tam je i Duch Bozi, a kde je Duch Bozi,
tam je také cirkev a veSkera milost.“ (A. h. 1l 24, 1) Cirkev se pfi
slaveni eucharistie jiz skutecné dotyka cehosi z plnosti, ktera
ma teprve pfijit.

Vécny snatek
»Plodem c¢innosti Ducha je spasa téla." (A. h. vV 12, 3) Bozsky
Duch mlze navéky ozivit t€lo, a proto je také ¢lovék stvoren,
aby se mu nakonec dostalo spolecenstvi s Duchem. Duse je jiz
nesmrtelnd, avSak télo, poruSené hifichem, musi byt pfetvofeno
(A. h. vV 12, 4). Proto taky na konci dé&jin spasy nachazime u Ire-
neje ,vécny snatek", pfi némz se kral spojuje s nevéstou a cirkev
se s nim stava jedinym télem. K tomuto snatku dochazi i pro
kazdého &lovéka zvlast, kdyz se ,télo" v&&né poji se Slovem-Ze-
nichem a konecné se zivy Clovék stava slavou Otcovou, na niz

hledi tvafi v tvar (A. h. IV 20, 7).

Zavér

Diky Duchu svatému €lovék prekracuje sva lidska omezeni a ve
svém ,ja“ se zcela otevira pro Boha. Diky Duchu prekracuje hra-
nice své pfirozenosti a stava se ,jako Blih“. Clovék je ¢lovékem
v pIném smyslu pouze tehdy, ma-li ve svém ,téle" icast na Bo-
Zim zivoté, a nese tak v sobé ur€ity aspekt, ,ktery jde za hranice
lidské pfirozenosti a pfedstavuje vnitfni jednotu ¢lovéka i jeho
vztah s Bohem".” Mezi kfestanskym Zivotem a teologii tedy pro
Ireneje neexistuje zadna prdrva: kiestanska praxe je pevné
ukotvena v teologii a teologie ji Zivi a vede ke svému cili. | to
mUze byt jednim ze zavérd této minisondy do Irenejovy teolo-
gie, ktera nepredstavuje pouze abstraktni spekulaci, ale pronika
kfestansky zivot i katechezi.

Poznamky:

1 Zachovaly se jen dva jeho spisy: pétidilny traktat Proti bludim
(Adversus haereses, dale jen A. h.) a ,katechismovy“ vyklad viry,
oznacovany obvykle feckym nazvem Epideixis.

2 Mezi ddlezitymi studiemi ohledné Irenejovy pneumatologie zmifuje-
me alespoi: d’ALES, A. La doctrine de I'Esprit en S. Irénée, RSR 14
(1924) 497-538; ORBE, A. La teologia del Espiritu Santo. Estudios
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The paper presents the doctrine of St Irenaeus of Lyon on the Holy Spirit, focusing on the anthropological aspect of his wide-ranging presence
in the history of salvation. The Holy Spirit enables man to participate in his body on the life of God, grants him the salvation, unites him with
God and makes him fully human. There cannot be therefore any hiatus between the theology and the Christian life: without being well rooted in
theology, the authentic Christian life is mutilated to a mere spiritless game on being spiritual. For Irenaeus, as well as for the catechesis of today,
it is the Holy Spirit who guarantees the essential unity of Christian dogma and practice.
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