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VYTYCENI ZAKLADNICH PRISTUPOVYCH CEST

K HLUBSIMU VNIMANI TAJEMSTVi DUCHA SVATEHO
Ctirad V. Pospisil

Mame-li druhym vysvétlovat tajemstvi Ducha svatého, urcité pfi tom zakouSime vétsi ¢i mensi rozpaky, protoze si tuto osobu Nej-

protoze se mlzeme opfit o jeho konkrétni lidstvi. Kazdé naSe poznani se totiz v poslednim disledku zaklada na vétsi ¢i mensi

podobnosti mezi nami a tim, koho nebo co poznavame. Hovoiime-li o Bohu Otci, je nase situace ponékud obtiZznéjsi, nicméné md-
zeme vyjit z toho, ze Jezis Kristus je dokonalym vyjadfenim tajemstvi nebeského Otce (srov. Ko 1,15). U Ducha svatého je situace
podstatné svizelnéjsi. D&jiny trojicni teologie prvnich staleti o tom koneckonct vydavaji pomérné jasné svédectvi.

Novozakonni svatopisci hovofi o Duchu svatém jednak pomoci
symbol(, jednak na zakladé toho, co tento tajuplny Tteti v Trojici
plsobi. V prvni ¢asti tohoto prispévku budeme kracet pravé na-
znacenou cestou. V té druhé se zaméfime na hlubSi porozuméni

v déjinach spasy.

Dluzno v8ak dlrazné podtrhnout, Ze na tak malém prostoru ne-
Ize nastinit kompletni reflexi tajemstvi Ducha svatého, a proto
se musime spokojit jen s velmi zevrubnym nécrtkem toho, co
bychom mohli definovat jako zakladni pfistupové cesty. Nasi
Gtéchou ale budiz to, ze vlastné celé teologie se svymi dogmaty
nenf nic jiného nez fada ukazatelll na cest& vedouci k plnosti
spasy, k plnosti okouSeni a poznani nevyslovného tajemstvi Bo-
ziho Ducha a v ném pak mystéria Otce a Syna i toho tajemstvi,
jez nosime kazdy sam v sobé.

1. Symboly Ducha svatého a jeho prebyvani v nas

Lze Fici, Ze osobu vzdycky poznavame na zakladé jejiho Zivotniho
pribéhu. Pfibéh vtéleného Syna, vrcholného zjevitele celé Trojice,
se v jistém ohledu naplnil, a proto toho o Ném vime velmi mnoho,
i kdyz jeSté zdaleka ne vSechno, protoze jesté cekame na jeho
druhy pfichod ve slavé. U Otce je to v jistém ohledu obdobné, ne-
bot on se nam zjevuje predevsim v pfibéhu vyvoleného naroda
a nasledné jaksi zkracené&, koncentrované a vrcholnym zp(so-
bem v Zivotnim osudu Muze z Nazareta. Pfibéh Ducha svatého
na scéné déjin spasy se vSak stale jeSté odehrava a naplni se az
na konci ¢as(, takZze vedkeré nase rozvazovani nad tajemstvim
jeho osoby (pneumatologie) je nevyhnutelné zna¢né provizorni.
Ducha svatého pozname v plnosti az na konci ¢as( v eschatolo-
gické plnosti, s tim prosté a jednoduSe nic nenadélame.

Symboly tohoto tajuplného Tretiho z Trojice jsou rozhodné zaji-
mavé. U LukasSe je to pfedevsim ohen (srov. Sk 2), u Jana zase
voda (srov. J 7,37-39). Byva také definovan jako Dar povytce.
PFi kftu v Jordanu se vyjevuje pod symbolem holubice (srov.
Mt 3,16). Ze Starého zakona se do toho Nového pfenasi symbo-
lika vanuti vétru, coz souvisi s prapdvodnim vyznamem hebrej-
ského slova ,ruach” a také feckého ,pneuma*“. Je také ,dechem*
Zivota (srov. Gn 2,7) nebo darcem Zivota, jak to miizeme vnimat
tfeba ze slov nikajsko-konstantinopolského vyznani viry. PFi pfe-
kladu hebrejskych text( jsme proto na rozpacich: Mame prekla-
dat ono ,ruach” jako ,dech Bozi“, ,vichr Bozi“, ,duch Bozi“?

To vSechno ma bezesporu uréitou vypovidaci hodnotu, le¢ dané
symboly nejenom néco odhaluji, ale zaroven také mnohé za-
haluji. VSechny totiz maji vécnou povahu, Duch svaty ale nenf
néco, nybrz nékdo, tedy skute¢na osoba. Pro€ je tomu tak?
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Odpovéd je velmi prosta. Blh je pre-
ce nejdokonalejsi myslitelna bytost.
Uvazime-li, Ze osoba ma nesou-
mérné vyssi hodnotu nez jakakoli
véc, pak musime uzavfit, Ze v boz-
stvi nemtuze byt nic véci, vSe v ném
musi mit tu nejvyssi kvalitu, a pro-
to také tajemny T¥eti v Trojici musi
byt skute€nou osobou. Je tudiz
jasné, ze zminéné symboly na Ducha

svatého sice odkazuji, le€¢ nevyjevuji

jeho nejvlastnéjsi povahu. Pfedstavo-
vat si ho tedy jako holubici nebo ohen
by rozhodné nebylo spravné.

Pror. CTirAD V.
PospisiL, TH.D.
PFednasi dogmatickou
teologii na CMTF UP
v Olomouci, na KTF UK
v Praze a na HTF UK
v Praze. Specializuje se

Mnohem vice nez symboly Ducha
svatého nam v témér detektivnim pa-
trani po jeho tajuplné identité napovi-
dé jeho jednani. Kdybychom méli ve
zkratce pfipomenout vSechny druhy
jeho plsobeni, o nichz se zminuje
Novy zakon, ur€ité by nam na to ne-
stacila ani mnohem delSi publikace,
nez je tento vymezenym prostorem
znacne limitovany pfispévek. Musime
se proto omezit na to Uplné nejzasad-
néjsi. Duch svaty totiz plsobi sice
nikoliv vylu¢né, avSak prece jenom
prednostné v nitru Clovéka (srov. napf.
R 5,5). VZzdyt On sam je v zasadeé in-
terioritou samotného Boha Otce, hlu-
biny jehoZ nitra zkouméa a néasledné
dava poznavat nam samotnym (srov.
1 K 2,10-11). Lze tedy fici, Ze tento
Duch zpfitomfuje hlubiny Boziho
nitra v naSem srdci, které zase ta-
jupIné jakoby pfenasi do interiori-
ty samotného Boha. Toto tajemstvi
vzajemného prebyvani jednoho ve
druhém teologie jiz vice nez tfinact
stoleti nazyvéa perichorezi. Originalni

na oblast metody v dog-
matické teologii, chris-
tologii a soteriologii, tro-
jiéni teologii. Je ¢lenem
nékolika oborovych rad,
korespondentem MPMA
(Mezinarodni papezské
marianské akademie).
Je autorem Ffady mono-
grafii a odbornych studii.
Preklada teologickou
a spiritualni literaturu,
zejména z romanskych
jazykd. Je prekladate-
lem fady dokument
magisteria, Mezinarodni
teologické komise a Pa-
pezské biblické komise.
Hlasi se k frantiSkanské
spiritualité.

perichoreze je ve vécné Trojici, kde

se jednotlivé osoby vzajemné doko-

nale prostupuji, aniz by jedna druhou pohlcovala. Perichoreze
znamena nejdokonalejSi mozné sjednoceni a zaroven zacho-
vani, ba potvrzeni svébytné identity kazdé zuCastnéné osoby.
Na tomto mystériu mame mit G€ast i my, jak to koneckonctli ve
veleknézské modlithé fika sam Kristus (srov. J 17,21-23). Ono
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prostupovani nejhlub$i niternosti ma nastavat i mezi véficimi,
ktefi maji mit jedno srdce a jednu mysl (srov. Sk 2,41-47), coz
plati pochopitelné o dokonalém spolecenstvi, k némuz ta nase
maji bohuZzel vétSinou velmi daleko.

Zahledime-li se upfimné do svého srdce, pak zjistime, Ze pravé
toto, totiz dokonala jednota, ktera jde ruku v ruce s respektem
k vlastnimu ja kazdého z nas, tedy byt milovanym dokonale cha-
pan a zaroven ho chéapat, je to, po em prahneme a co povazuje-
me za skutecné Stésti. Méli bychom si ale uz kone€né pfiznat, Zze
ani v oblasti mezilidskych vztahd nejsme s to tuto svrchovanou
a oblazujici nadheru vytvafet sami svymi vlastnimi silami. Je
Vv nas totiz velmi mnoho sobectvi, sebestfednosti, touhy pohico-
vat druhého a délat z néj pouhy prostfedek uspokojovani svych
vlastnich potfeb. Prava oblazujici laska pochazi vyluéné z Troj-
jediného a ten, kdo ji zakousSi zde na zemi, si jasné uvédomuje,
Ze tato laska je velmi naro¢nou a pfisnou formou naplfiovani
nasi lidské dlstojnosti. Neni to koneckonct nic jiného nez piso-
beni Ducha svatého, jenz je prece laskou vylitou do naSich srdci
(srov. R 5,5), kterd z nas ma oviem na vdechny vyzafovat nebo
se rozlévat (srov. J 7,37-39).

Z feceného jasné vyplyva, ze naSe vypovidani o Duchu sva-
tém mize byt opravdu Géinné jediné tehdy, kdyZ do hry vyrazné
vstoupi vlastni duchovni zkuSenost toho, pfed nimz stojime. Kde
neni zadna duchovni zkuSenost, tam jakékoli mluveni o Bozim
Duchu pozbyva jakéhokoli smyslu, protoZe se pro druhou stra-
nu stava ¢imsi velmi vzdalenym a v zasadé nesrozumitelnym.
Ducha svatého také nesmime zvécnovat a délat z N&j pouze
~predmét” vyuky, protozZe v rozpravéni o Ném jde vzdy vyrazné
také o nas samotné, o naSe vlastni nitro, o naSe pIné lidstvi.
Plati také, Ze pfi katechezi o Duchu svatém je tfeba brat velky
zfetel na ty, pfed nimiz stojime. P¥i takovém pocinani z nas musi
zaroven vyzafovat Ucta k jejich vlastni duchovni zkuSenosti
a predevsim k tajemstvi, jehoz jsou nositeli. V opacném pfipadé
riskujeme, Ze naSe mluveni bude pouze planym tlachanim. Mlu-
vit 0 Bohu — 0 Bozim Duchu — rozhodné neni snadné. O Ném se
adekvatné vypovidat nedd, a presto to délat musime. V takové
situaci nezbyva nez prosit, aby Duch svaty prostupoval a ozi-
voval nasSe metody a poucky svou vlastni ozivujici pfitomnos-
ti. NaSe snazeni pfece nema jiny cil nez disponovat ty ostatni
k tomu, aby se ucili stale intenzivngji vnimat plsobeni samot-
ného Ducha svatého nejen v hlubinach vlastni bytosti, ale také
v bratfich a sestrach. Neni Zzadnym tajemstvim, Ze bez pomoci
tohoto vnitfniho UCitele je veSkeré naSe kazatelské a ucitelské
snazeni k nicemu.

Uvazime-li, Ze Duch BoZi v nas pfebyva jako v chramé (srov.
1 K 3,16), pak toto jeho perichoretické prebyvani v nejintimnéj-
Sich hlubinach nasi bytosti, které je pfirovnatelné k pfitomnosti
pramene vody v hlubinach studné (srov. J 7,37—39), nas jednak
uvadi niterné do Krista, a tak nds zamérfuje k Otci, jednak se
zde vyjasfiuje prastara zkuSenost lidstva, jehoz duchovné nej-
osvicengjsi jedinci si jasné uvédomovali, ze Blih — Duch sva-
ty je nékdo jiny ve mné a nhade mnou.! Nejenom kfestanské
chramy, ale také Cetné svatyné mnoha jinych naboZenstvi vy-
povidaji pravé o tomto. Vstup do svatyné symbolizuje, Ze ¢lovék
vstupuje do svého nitra. Velesvatynég, svatostanek a tak dale je
onou ¢&asti, kam mdZe pfi bohosluzbé vstupovat pouze knéz i
jind kompetentni osoba, nikoli vSak kazdy véfici. Jedna se totiz
0 znazornéni oné pfitomnosti Boha — Ducha svatého v hlubinach
nasi bytosti. Zaroven se nam tim fika, Ze s touto posvatnou
hlubinou a pfitomnosti Ducha v ni zdasadné nesmime sami
svévolné manipulovat.
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Dané tajemstvi si mizeme znazornit graficky.

Prisecik rovnobézek v nekone¢nu.
Symbol Boha, jenz je ustavicnou
vyzvou k sebeprekonani.
Nekonec€nd hlubina transcendence
v lidské osobé.

Provizorni obraz Boha
na horizontu duchovni
zkuSenosti.

‘Intelekt‘ ‘ Lidska interiorita ‘ ‘ Vile ‘

Ucta k Bohu Kazda vypoved

jako maximalni

projev sebeucty.

Poznani Boha
jako sebepoznani.

o Bohu je zaroven
sebevypovédi
Cloveka.

Bozi slovo se stava
dobové a kulturné

podminénym
slovem lidskym.

Vné&jsi svét lidi a véci

Onen priseé&ik dvou os vychazejicich z intelektu a vile se ve
skute€nosti nachazi v nekonec¢nu, tedy za hranicemi tohoto
stvofeného svéta. Tomu by méla odpovidat naSe otevienost
transcendenci, mystériu, Zivému Bohu. Jakousi svatosti Zzi-
vého Boha v nas je opticky priseéik jiz zminénych os na ho-
rizontu nasi duchovni zkuSenosti. To odpovida nasi predstavée
0 Bohu, kterou ale nesmime zaméfnovat za Boha samotného.
Ruku v ruce s tim, jak se naSe integralni duchovni zkuSenost
prohlubuje,? onen opticky priseéik, znazoriujici a zpfitomiujici
tajemstvi zivého Boha v nas, stale ustupuje, takze se nachazi
pofad na horizontu. Z feé¢eného Ize vyvodit jedno nesmirné d-
lezité konstatovani: Bih - Duch svaty pfebyvajici v nas se
nam daruje jako ustavi€éna vyzva k tomu, abychom ze sebe
vychazeli a abychom s odvahou pfekracovali sebe samot-
né. Toto plsobeni Boziho Ducha v nas a nasledna zkusenost
z nasf strany je v poslednim disledku zacilena k tomu, abychom
svou existenci prozivali stéle intenzivnéji jako UCast na zivoté
tickému okouSeni tohoto tajemstvi, a to bud jiz v tomto Zivoté,
anebo nasledné ve stavu posmrtného dozravani, jez nazyvame
ocCistcem. Ona totiz kfestanska mystika neni nic jiného nez velmi
ale zcela upfimné, Ze ono vychazeni ze sebe smérem dovnitf
a nad sebe ma mnoho spole¢ného s exodem a s exitem, tedy
s odumiranim sobé z lasky k druhému. PInosti tohoto odumfeni
sobé z lasky k Otci v sile Ducha je Kristova smrt na kfiZi, a proto
také kfestanska mystika kraci pravé touto vzneSenou cestou.
Neni totiz pro ¢lovéka jiné cesty, ktera by ho vedla do Otcovy na-
ruce, nez té, kterou pfed nami otevrel Ukfizovany. A pravé tomu
nas vnitiné uci a do toho nas zasvécuje vnitini Ucitel, Pfimluvce,
Duch svaty.
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Na tomto misté je ale tfeba upozornit na jedno obrovské ne-
bezpedi. Clovék totiz miZe zneuzit svoji svobodu a neklast ve
svém srdci na prvni misto zivého Boha, ktery je diky Duchu
svatému v jeho srdci tajemné pfitomen (srov. Dt 6,4—6). Na
scénu tak vstupuji faleSnéa bozstva, ktera nas zpronevéfuji nam
samotnym a onomu nesmirné vzneSenému povolani, jez jsme
obdrzeli na zakladé svého zrozeni jako lidé a jako déti Bozi
ve kitu. Na triin Bozi v nasem srdci mizeme nechat usednout
i nékoho docela jiného, totiz zlého ducha, coz se pak projevuje
Zivotem ve zlobé, nenavisti, chtivosti a zvracenosti. Nékdy do-
konce mUze tato tragicka situace prekrocit meze toho, co defi-
nujeme jako dabelskou posedlost. Bolestné si uvédomujeme,
ze my klademe Boha ve svém srdci na prvni misto vétSinou jen
v touze. Ve skute€nosti davame pofad prednost jinym vécem.
Nemusime si ovSem zoufat, protoze pravou svobodu nam za-
jiStuje postoj hluboce pravdivé pokory a kajicnosti. Duch svaty
tedy neni jen Duchem svobody, milosti, poznani plné pravdy,
ale plsobi v nas také upfimnou kajicnost (srov. J 8,32), ktera
je spolehlivou oporou na naSem krkolomném putovani po cesté
osvobozeni a spaseni.
na scéné déjin spasy

Kdyz se zamé&fujeme na nékterou z osob Trojice, jsme vystave-
ni riziku, Ze ji budeme neimérné oddélovat od ostatnich dvou.
To ovSem prikfe odporuje skutecnosti, nebot Otec, Syn a Duch
svaty existuji a jednaji vyluéné ve vzajemnych vztazich, a pro-
to zadného z nich nelze spravné chapat bez pravé nastinéného
vzajemného vztahového urceni. V dogmatické teologii proto plati
jedno nesmirné ddlezité pravidlo, podle néhoz Otec, Syn a Duch
svaty jednaji ve stvofeni a v déjinach spasy vidy spolecné.
Pokud by tyto osoby mohly jednat nezavisle jedna na druhé, zna-
menalo by to, Ze nestojime pfed tajemstvim Trojice, nybrz jen
pred tfemi samostatné existujicimi bozskymi bytostmi, coz by byl
tak zvany triteismus — trojbozstvi, kterdzto koncepce byla cirkvi
vzdy jednoznacné odmitana.

V dané souvislosti bych rad pripomnél skvélou myslenku J. Zvé-
finy, ktery na pocatku osmdesatych let minulého stoleti varoval
pred vzajemnym odtrhovanim a izolovanim Otce, Syna a Ducha
svatého, protoZe toto ,trhani“ Trojice v dliisledku nemtzZe kon-
Cit jinak nez ,trhanim* cirkevniho spolecenstvi.® Jak vidno,
dogmaticky princip neni pouhou teorii, nebot' jeho nerespekto-
vani ma katastrofalni dopady také v oblasti spirituality. Ti, kdo
dogmatice opravdu rozumeji, védi velmi dobfe, Ze toto plati pro
dogmata obecné. Ona totiz nikdy nebyla prohlaSovana jako aka-
demické poucky, nybrz pfesné naopak jako zakladni principy du-
chovniho Zivota!!!

Zapadni teologie od patého stoleti pod vlivem svatého Augustina
ave strachu z triteismu sice nikoliv vylu€né, ale pfece jenom velmi
silné inklinovala k tomu, Ze ve svété miZzeme hovofit pouze o je-
diném spolecném plsobeni osob Trojice, takze navenek Trojice
podle mnoha zapadnich autor(l vlastné jednala jako jediny Bh.
Pojednani o Trojici se pak tykalo jen otazky, jak je vétné boZstvi
jediné a zaroven ve tfech osobach. Zbytek teologie se odehraval
podle schématu ,jediny Blh — svét“. Je pochopitelné, Ze pak se
okrajovou zélezitosti, a nikdo také nedokazal vysvétlit, k cemu
toto korunni tajemstvi v Zivoté kiestanl vlastné je. Zaroven je
zfejmé, Ze pfi tomto pojeti pak jiz vlastné nezbyval dostatecny
prostor pro vlastni plisobeni Ducha svatého ve stvofeni a v dé-
jinach spasy. Ve skute¢nosti jediné plsobeni jediného Boha na-
venek se jednotlivym osobam Trojice pouze jaksi zvenku pfipi-
sovalo tak, jako kdyby nebylo skute¢né jejich vlastni. Neni tedy
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divu, Ze zapadni teologie az do Il. vatikanského koncilu neznala
samostatné pojednani o tfeti boZzské osobé (pneumatologie).

Na tento neutéSeny stav véci upozornil ve své encyklice Divinum
illud munus (1897), ktera je vénovana tajemstvi Ducha svatého,
papez Lev XIIl.* Tento Svaty otec se neostycha tvrdit, Ze kdyby
ve své dobé nékterym katolik@im polozil otazku, zda jiz pfijali Du-
cha svatého, museli by odpovédét stejné jako tenkrat ucednici
v Efezu Pavlovi: ,Vzdyt ani nevime, Ze néjaky Duch svaty je."

O Duchu svatém hovofi velmi ¢asto koncilni dokumenty, téch
zminek o Ném je v nich pry kolem 285. TémérF vSechny dluzime
vychodnim katolikdim, ktefi se na koncilu podileli. Ur¢ité neni bez
zajimavosti, Ze koncil se nesl v duchu odpovédné emancipace
biskupll va¢&i papezi, mistni cirkve v{ci cirkvi univerzalni, presby-
terC vag&i biskupovi, véficich vgi kléru. Uvazime-li, Ze tento Duch
pUsobi, v kom se mu zlibi, a nenecha se pfitom dirigovat Zadnou
konzistofi ani cirkevni vrchnosti, pak je nabiledni, Ze On je také
Duchem oné zodpovédné a spolecenstvi ozivujici emanci-
pace.

Dale je povinnosti zminit vynikajici a stale aktualni encykliku
Jana Pavla Il. Dominum et Vivificantem. Zde také nachazime
skvostny postreh:

.MU0zZeme fici, Ze v Duchu svatém je vnitini Zivot trojjediného
Boha veskrze darem, vzajemnou laskou mezi bozskymi osobami,
a ze skrze Ducha svatého existuje Blh jako Dar. On je Osoba-
-laska, je Osoba-dar.”®

Toto vymezeni identity Ducha svatého je vynikajicim odrazovym
mistkem ke katechezi. MGzeme pfi ni podtrhnout, Ze Duch svaty
je neviditelny a nepfedstavitelny. Jeho pUlsobeni vSak mdzeme
zakouSet, kdyz vstupujeme do déni jménem obdarovani. Kazdy
pravy vécny dar je ovSem vyjadienim neviditelné lasky a urcitého
sebedarovani, které sméfuje od darce k obdarovanému. Radost,
jiz zakouseji oba zminéni, ma jist& velmi mnoho spole¢ného s pu-
sobenim Boziho Ducha v naSem srdci a zda se byt vice i méné
jasnym odleskem radosti Otce a Syna ve vécné Trojici. Duch sva-
ty je tedy také tajem-
nou radosti, ktera do-
kaze tryskat ze srdce
véficiho tfeba i upro-
stfed stradani a boles-
ti, které se proménily
ve vyraz darovani sebe
nebeskému Otci a jeho
zamériim spasy viech
lidi. Proto také Bih mi-
luje radostného darce
(srov. 2K 8,7).

Vratme se ale k plsobe-
ni osob Trojice navenek,
jejichz jasnéjsi uchope-
ni ndm pak umozni lépe
vnimat pdsobeni samot-
ného Ducha svatého.
Lékem na vySe zminény
neduh zapadni teologie, tedy na urcité vykazovani osob Trojice
ze stvoreni a z déjin spasy, se zda byt ta koncepce, ktera hovori
o skuteéném pusobeni Otce, Syna a Ducha svatého v dé&jinach
spasy, a to tak, ze jedna opravdu jednotliva osoba, vzdy vSak
disledné ve vztazich k ostatnim dvéma. Svét tedy vskutku stvoril
Otec, ovSem podle Syna a v sile Ducha svatého. Vykoupil nas
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skute¢né Syn, ovSem poslany Otcem a v sile Ducha svatého.
Posvécuje nas opravdu sam Duch svaty, ktery je ale poslan Ot-
cem a Synem.

Uvazime-li, Ze ve Starém zakoné se setkavame s velkym pa-
radoxem, ktery spocéiva v tom, Ze Bih je jednak viéi svétu
nezavisly, svobodny, transcendentni, jednak vstupuje sku-
te¢né do osobniho vztahu k Abrahamovi a jeho potomkiim,
pak z toho nutné plyne, Ze Bith smlouvy musi mit mezio-
sobni vztahovost vééné sam v sobé. Pokud by tomu tak ne-
bylo, svét by Bohu pfidaval néco, co by On sam v sobé nemél,
a proto by Hospodin nemohl byt vici svétu doopravdy svobodny
a nezavisly. Jestlize onen osobni vztah smlouvy s ¢lovékem je
darem, ba osobnim sebedarovanim Boha ¢lovéku,® pak z toho
zase vyplyva, Ze Blh, jenZ se daruje navenek ¢lovéku, musi
byt Darem vééné sam v sobé. Kdyby tomu tak nebylo, svét by
Bohu opét pridaval néco, co by On sam v sobé nemél, coz by
znamenalo, Ze Blh by na svété zavisel, a proto by viéi nému
nemohl byt transcendentni — svobodny. Pokud by ale Blh nebyl
vi¢&i svétu svobodny, pak by nemohl aspirovat na svobodu ani
Clovék stvoreny k jeho obrazu. Tajemstvi Trojice je tedy v prv-
ni fadé zakladnim pfedpokladem nasi svobody. Kdo tomu
neveri, at’ si pfeCte nadherny text svatého Pavla v Ga 4,4-7.
O skute€nosti, Ze tato UCast je ndm darovana v Duchu svatém
a Duchem svatym je dolozZena tim, Ze on je Duchem pravé svo-
body, opét skvélym zplisobem uéi svaty Pavel (srov. 2 K 3,17).
Jenomze k tomu, aby Blh mohl byt vééné sam v sobé Da-
rem, musi byt také Darcem a Obdarovanym. Zkratka a dobre,
Darem mtZe byt Blh jediné jako trojjediny. Kdyby B(h nebyl
Trojici, jen obtizné by mohl sam sebe darovat ¢lovéku na scéné
déjin spasy, jen obtizné by se mohl zjevit ve slové, jen obtizné by
mohl vychazet ze sebe ve stvoreni a v dile naSi spasy.

Na zéakladé toho, co jsme fekli, mizeme nyni na¢rtnout jednoduché
schéma, které ndm pom(ze nahliZzet nejenom tajemstvi Trojice,
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ale také vnimat vSechny ostatni pravdy nasi viry pravé ve svétle
korunniho tajemstvi, tedy ve svétle Trojice, coz je také pozadavek,
ktery pfed nas stavi Katechismus katolické cirkve, ¢l. 234.

Jestlize tedy Hospodin nabizi smlouvu Abrahamovi, pak Abra-
ham svou odpovédi vstupuje tajemné do osoby Syna, i kdyZ si
to neuvédomuje, coz vSe je mozné opét jediné diky pdsobeni
Ducha svatého. Abrahamova odpovéd Hospodinu dava smysl
jediné proto, zZe existuje vé¢na odpoved Syna nebeskému Ofci.
Toto sebedarovani zivého Boha Abrahamovi ve formé nabidnuté
smlouvy je ale mozné také jediné diky tomu, Zze ve vé&ném boz-
stvi existuje osoba Ducha svatého, Osoba-Dar. | Abrahamova
odpoveéd jako vyraz jeho sebedarovani Bohu je ale zase moz-
na jediné na zakladé plsobnosti téze Osoby-Daru, jiz je Duch
svaty.

Naplno se tajemstvi Trojice a také tajemstvi Ducha svatého po-
chopitelné projevuje az v Novém zakoné. My totiz poznavame
Otce (srov. Mt 11,27) a Ducha svatého (srov. Jan 14 — 15 — 16)
presné v té mire, v jaké jsme v Synu. On je vrcholnym zjevitelem
Otce i Ducha svatého. Pred Velikonocemi je Jezi§ vrcholnym
nositelem Ducha (srov. napf. L 1,35; Mt 3 par.; Mt 17 par.), po Ve-
likonocich je jakozto oslaveny Pan spolu s Otcem darcem Ducha
svatého (srov. napf. L 24,49).

Ono ale zaroven plati, Ze Duch svaty je vrcholnym zjevovatelem
Syna i Otce. Neni snad pravdou, Ze jediné v Duchu svatém md-
zeme vyznat: ,Jezis je Pan“ (srov. 1 K 12,3)? Nefika snad zjeve-
né Bozi slovo, Ze Duch ndm dava poznavat tajemné hlubiny Ot-
cova nitra (srov. 1 K 2,10-11)? Zkratka a dobfe, osoba Trojice
na scéné déjin spasy nikdy neukazuje na sebe samotnou,
nybrZ pfednostné zjevuje a oslavuje (srov. J 17,1-5) ty druhé
dva. Z jistého hlediska to plati i o Otci, ktery pfece Syna zjevuje
pfi kitu, proménéni na hote, prostfednictvim zazrakd a koneé-
né tim, Ze UkfiZzovaného vzkfisi a definitivné oslavi. Ducha nam
Otec zjevuje zase tim, Zze ho posila — daruje i nam. Otec Ducha
zjevuje také skrze vtéleného Syna. Pokud teologové a nasled-
né také katecheté nerespektuji tento zakladni princip kfestan-
ské teologie, jejich snazeni se vystavuje nemalému nebezpeci.
Piikladem tohoto po&inani mize byt Easto rozsifena neimérna
a jednostranna koncentrace teologického badani na otazku his-
torického JeziSe. To samo o sobé neni neuzite¢né, le¢ bez Otce
a Ducha nemlzeme poznat, kdo Jezi$ doopravdy je.

Zahledime-li se pozorné do vyS$e nacrtnutého schématu, vidi-
me, Ze vSechno je ndm darovano v Duchu svatém, coz plati
dokonce i 0 naSem poznani Syna a Otce. Darovano je nam také
nasSe stvorené byti. Plati totiz, ze vztah Boha ke stvofeni je zase
jen Ucasti tvorstva na vztahu vé€ného synovstvi, kterd je nam
darovana diky pdsobeni BoZziho Ducha. To plati vrcholné o na-
Sem synovském ¢i dcerovském ,J&"“ které dava smysl jediné
proto, Ze ho v byti drzi otcovské Bozi ,Ty“. VSichni, kdo se na-
rodi, museji byt syny nebo dcerami. Otci a matkami se stavame
pozdéji, ale naSe osobni identita uz existuje davno pred tim.
Jsme tedy jen v rolich otcll a matek, a tak synovské &i dce-
rovské ,Ja“ kazdého z nas nenachéazi ve stvoreni odpovidajici
protipdl, jimz je jediné Bozi otcovské ,Ty“ (srov. Mt 23,9). NaSe
osobni identita je tedy tajemné ,utkana“ na vécné trojicni osno-
vé. Pokud se toto predivo daru zivota a milosti narusi, obnovuje
se kftem a kajicnosti, kterézto skutec¢nosti nas ale rozhodné ne-
odcizuji ndm samym, nybrz pfesné naopak nas vraceji k tomu,
kym jsme a pfedevsim kym byt mame.

Soucasné s tim je tfeba Fici, Zze stvofeni jako mnohost stvo-
fenych véci, druhd a bytosti mize byt dobré jediné tehdy,
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je-li v Bohu samotném vedle jednoty posvatna rovnéz pluralita
(srov. Gn 1). Pokud by v boZstvi byla pouze jednota, pak jakako-
li pluralita by musela byt vnimana jako Upadek byti, ktery bude
odstranén tim, ze praptvodni jednota onu pluralitu v jistém slo-
va smyslu ,pohlti“. Hypoteticky jednoosobovy BUh by rozhodné
nemohl lidem poskytnout to, co nazyvame vécnym Zivotem.
Jediné Blh, ktery ma v sobé alteritu — jinakost — a ktery tuto
jinakost druhého a tfetiho respektuje, mdze byt zakladem nasi
nadéje na vécny zivot.

Ve schématu vidime rovnéz to, Ze Duch svaty pilsobi tajem-
né i v mimokfestanskych naboZenstvich,” kterd vyznavaji
jediného Boha, protoze vztah téchto lidi a jejich projevy Ucty
k jedinému Bohu jsou nemyslitelné bez toho, Ze je tento Blh
sam v sob& meziosobové vztahovy. VSechny jejich modlitby,
projevy lasky k Bohu a tak dale jsou mozné jediné jako tajupny
a jim samotnym zastfeny podil na vééném synovstvi, a to diky
pUsobnosti Boziho Ducha. Pokud by totiZ Biih byl pouze jednoo-
sobovy a nemél by sdm v sobé meziosobni vztahovost, nemohl
by ze sebe nikdy vyjit, nemohl by se zjevovat ve slové, nemohl
by se ndm darovat. Pokud by Otec nepfijimal vé¢né lasku ze
strany svého Syna, pak bychom se zase my k nému nikdy ne-
mohli modlit, nemé&li bychom Sanci ho oslovovat, prosit, dékovat
mu, velebit ho. Vyznavaci téchto naboZenstvi si to ale pochopi-
telné nemohou pIné uvédomovat, nebot jim neni zpfistupnéno
plné poznéani v Kristu. My vSak tuto plnost svétla mame, a tak
v ném miZzeme nahlizet vdechno. Zarovei je zfejmé, Ze to, co
je v onéch nabozenstvich dobré, posvatné, autentické, musime
pfijimat s Uctou. A€ jsme obdafeni plnosti zjeveni, neznamena
to, ze bychom druhymi sméli pohrdat nebo se nad né povySovat.
VysSe nacrtnuté schéma nam také umoznuje chapat, Ze ostatni
velké nabozenské postavy v déjinach nabozZenstvi neni nutno
v jistétm ohledu Skrtat jako Kristovy konkurenty, protoze jejich
podilu na vé&ném synovstvi a na Kristové tajemstvi. Proto také
spasonosna hodnota mimokfestanskych nabozenstvi netkvi
v nich samotnych, nybrz v tom, Ze se v nich pfedbézné a zaha-
lené do jisté miry projevuje to, co my mame nyni diky Bozimu
zjeveni v plnosti. Dluzno vSak také podotknout, Ze v mimokfes-
tanskych nabozenstvich neni vSechno prosto hfichu a zkomo-
lenin, takze i ona museji kracet k ociStovani a zrani, coz ale
v jistém ohledu plati i pro nas kfestany.

Kupfikladu starozakonni autofi neznali Ducha svatého tak jako
my, a proto nemohli védét, Ze se jedna o skute€nou osobu, a ne
pouze o tajemnou BoZi silu. Z uvedeného dlvodu jejich vyroky
0 Bozim duchu musime brat jen jako provizorni vyjadfeni tohoto
tajemstvi. Proto také v Ceském prekladu Starého zékona piSe-
me slovo ,duch Bozi“ disledné s malym poc¢ate¢nim pismenem.
Vedle toho, co si byli s to uvédomovat starozakonni svatopisci,
ale stoji to, co v danych textech odhalujeme my kfestané diky
svétlu pIného zjeveni.

Na zavér téchto nasich Gvah si dovolim pfipomenout jednu ne-
sporné zajimavou zalezitost. Myslime-li disledné trinitarné,
pak nase byti v Kristu znamena, Zze musime mit také tGcast
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na Kristovych vztazich k Otci a k Duchu svatému. Jestlize
tento Duch primarné vychazi z Otce smérem k Synovi a na-
sledné také ze Syna smérem k Otci, a nasledné také k nam,
pak totéZz bude analogicky platit i o nas. Tento Duch nebu-
de pouze pfichazet k nam, ale bude z nas také vyzarovat a vy-
chazet smérem k Otci a k ostatnim lidem. Nefika to snad sam
Kristus, kdyZz slibuje, Ze z nitra toho, kdo v né&j uvéri, poplynou
proudy zivé vody (srov. J 7,37-39)? A ony proudy Zivé vody jsou
prece symbolem Ducha svatého. Jak jinak by byla mozna nase
modlitba k Otci? Jak jinak bychom mohli Otce milovat? Jak jinak
bychom mohli milovat blizni?® Jak jinak bychom mohli kazat, ka-
techizovat, odpoustét hfichy, vkladat na druhé ruce na znameni
predavéani daru Ducha svatého? Ukazuje se tedy, Ze nauka o vy-
chazeni Ducha svatého odvozené i ze Syna (Filioque) rozhodné
neni jen né&jakou teoretickou otazkou bez Uzkého vztahu k na-
Semu kfestanskému zivotu v plnosti. Zase se tak potvrzuje, Ze
dogma neni jen akademicka poucka, nybrz pravidlo duchovniho
Zivota v plnosti. Jen diky tomuto Duchu také mizeme vystupo-
vat od udéalosti na scéné dé&jin spasy az k samotnému nebeské-
mu Otci, k Synu jako Panu, k Duchu jako svrchovanému darci
a Daru. Cela teologie stejné jako celé zjeveni se proto odehrava
v rezii Ducha svatého, ktery — jak doufam — je také prostorem,
v némz jsme se setkali jako autor a ¢tenéfi u pfilezitosti sepiso-
vani a procitani tohoto prispévku.
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Summary: Setting out the Basic Access Paths to a Deeper Perception of the Mystery of the Holy Spirit

In the first section the author draws attention to the difficulties of our exiting of God's Spirit. As a first access path are chosen the symbols of this per-
son of the Trinity, which can be seen in the New Testament, followed by mainly experienced by the action of the Holy Spirit, which preferably takes
place in our heart. The pneumatology and then catechesis about the Holy Spirit inevitably entails the recipients with their own spiritual experience.
This is the fundamental problem of our talking about Him at all. The pneumatology is not universally communicating. The second part explains the
role of the Holy Spirit in the life of the whole Trinity in the history of salvation and spiritual life of the baptized. Most of the ideas contained in this
paper has a basis in the book: POSPISIL C. V. “As it is in Heaven and on Earth. Sketch of Trinitarian Theology, 2 issue of the 2010th.” At the same
time in this paper also reflected the benefits from the new upcoming memoir “The Different Forms of the Czech Trinitology and Pneumatology in
years 1800-2010", which is possible to consider together with consideration of the catechetical issues as a distinct contribution of this study.
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